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LA FAMIGLIA OGGI TRA SEPARAZIONI E DIVORZI
Riflessioni a partire dalla prima ricerca con le associazioni dei separati

IL CONTRIBUTO DEL SINODO SULLA FAMIGLIA!
Maurizio Gronchi
1. L’esperienza sinodale

Due fondamentali sensibilita hanno caratterizzato il clima dei lavori nell’ultima Assemblea
ordinaria del Sinodo dei Vescovi sulla famiglia. Da una parte, il coraggio di rivolgersi al mondo con
la fiducia nel vangelo della famiglia, buona notizia per tutti, a partire dalle famiglie che hanno il
dono di corrispondere fedelmente alla propria vocazione e missione. Ma anche buona notizia che
valorizza e discerne con cura cio che di buono ¢ presente in tre tipi di unioni pitt complesse: quelle
incompiute, che sono le convivenze; quelle imperfette, dei matrimoni civili; quelle ferite, dei
divorziati risposati. La questione delle persone con tendenza omosessuale non ha ricevuto grande
attenzione, se non quando si ¢ trattato di problematiche presenti all’interno delle famiglie, alle quali
si € assicurato rispetto e sostegno, stigmatizzando ogni forma di discriminazione nei confronti di
queste persone. Dall’altra parte, vi € stata una sensibilita piul cauta: concentrata sul profilo ideale di
famiglia a cui tendere, timorosa di veder pregiudicata I’indissolubilitd matrimoniale, preoccupata di
una eventuale confusione nel popolo di Dio qualora non si ribadissero i confini dottrinali. Il
documento che 1’aula ha votato e approvato quasi all’'unanimita (oltre i due terzi) ha raccolto il
contributo di tutti, con un linguaggio nuovo, senza estremismi.

11 testo finale si presenta molto piti organico e lineare, sia per i contenuti sia per lo stile. E
composto di tre parti: I) La Chiesa in ascolto della famiglia; II) La famiglia nel piano di Dio; III) La
missione della famiglia. Nella I parte, si passa dall’analisi antropologico-culturale e socio-
economica dei contesti in cui vivono le famiglie di oggi alla inclusione sociale delle diverse eta
della vita, dei soggetti piu deboli, dei migranti, dei profughi e dei perseguitati, per volgere infine lo
sguardo all’affettivita e alla vita. Nella II parte, vengono ripercorse le tappe storico- salvifiche del
progetto divino sulla famiglia, i documenti magisteriali e i fondamenti dottrinali. Nella III parte,
I’attenzione ¢ rivolta alla formazione dei futuri sposi, alla responsabilita generativa dei coniugi,
all’accompagnamento pastorale delle famiglie ed in particolare a quelle che vivono situazioni piu
complesse, per concludere con la prospettiva missionaria che vede la famiglia vero e proprio
soggetto dell’evangelizzazione.

2. Unita dottrinale e pluralita pastorale

Pervenuta all’approvazione quasi unanime della Relatio finalis 2015, la compagine sinodale
ha dato testimonianza di unitd dottrinale nella pluralitd pastorale. Di questa sana prova di
collegialita tutto il popolo di Dio puo rallegrarsi, riconoscendo nella stretta unione tra il papa e i
vescovi il segno eloquente della comunione gerarchica, senza temere alcuna confusione. La
famiglia cristiana costituita sacramentalmente da un uomo e da una donna — che all’amore di Dio
credono e affidano la loro unione fedele e feconda — ha ricevuto dai padri sinodali la promessa di

1 Il presente contributo fa principalmente riferimento a: M. GRONCHI, Chiesa sinodo famiglia, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2016; Ib., Amoris Laetitia. Una lettura della Esortazione apostolica postsinodale
sull’amore nella famiglia, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2016.



una rinnovata cura pastorale, unitaria nei contenuti e differenziata nelle situazioni. La pluralita delle
vie sulle quali Dio compie il suo disegno sulla famiglia si ¢ riflessa nella varieta delle culture e delle
tradizioni presenti nelle Chiese locali.

Grazie all’opera dello Spirito Santo, il vangelo della famiglia, proclamato nella lingua
dell’unica fede, pud essere compreso nei diversi contesti, poiché la continua Pentecoste con cui Dio
rinnova la Chiesa genera sempre nuove forme di incontro tra la fede e le culture. Come ha ricordato
nel discorso a conclusione del sinodo papa Francesco, «le culture sono molto diverse tra loro e ogni
principio generale — come ho detto, le questioni dogmatiche ben definite dal magistero della
Chiesa — ogni principio generale ha bisogno di essere inculturato, se vuole essere osservato e
applicato». E dunque possibile guardare con fiducia ai frutti che potranno scaturire dai lavori
sinodali alla luce del principio secondo il quale «I’inculturazione — ha detto ancora il pontefice —
non indebolisce 1 valori veri, ma dimostra la loro vera forza e la loro autenticita, poiché essi si
adattano senza mutarsi, anzi essi trasformano pacificamente e gradualmente le varie culture». Non
si tratta di un modello ideale di famiglia perfetta da riprodurre automaticamente ovunque, ma della
potenza creativa dell’amore umano consacrato da Dio. In ogni contesto culturale, infatti, 1 legami
familiari disegnano sempre nuovi ritratti originali dell’unica forma divina dell’amore.

Ogni famiglia, accompagnata da Dio lungo i lieti e impervi sentieri della sua storia,
custodita dalla premura materna della Chiesa, ¢ sostenuta dalla triplice forma della grazia divina:
preveniente, che prepara al sacramento; concomitante, che sostiene nel cammino quotidiano;
conseguente, che guarisce le ferite. Cio che avviene all’interno della Chiesa domestica assume
ancora maggior valore per la comunita cristiana, vera e propria famiglia di famiglie.

Nella sua varieta geografica e culturale, la Chiesa vive di una pluralita orientata all’armonia.
Per questo sono necessari tempo e pazienza. L’armonia ¢ risultato invece che premessa; € promessa
divina anziché guadagno umano, poiché — scrive papa Francesco — «la diversita dev’essere
sempre riconciliata con ’aiuto dello Spirito Santo; solo Lui puo suscitare la diversita, la pluralita, la
molteplicita e, al tempo stesso, realizzare [’unitay (Evangelii gaudium 131). La Chiesa uscita dal
sinodo ¢ maturata nell’unita attraverso la valorizzazione della pluralita, che non ¢ minaccia, ma
ricchezza: 1’unita nella dottrina e nella prassi si declina attraverso modalita differenti e compatibili.
E la garanzia dell’unita — lungi dalla limitazione della liberta e dal timore della dispersione —
viene dalla comunione gerarchica che I’episcopato cattolico ha con il successore di Pietro e vescovo
di Roma.

3. Il discernimento nelle situazioni cosiddette “irregolari” in Amoris laetitia

Le situazioni delle persone sono molto diverse tra loro, e non ¢ sufficiente racchiuderle
genericamente sotto la definizione di “irregolari”, rischiando di emettere giudizi sommari che
procedono per categorie, senza tener conto della complessita di ciascuna. Tra le due logiche
ricorrenti nella storia della Chiesa — escludere e reintegrare — ¢ la seconda che rispecchia
’orientamento di Gesu: «Non sono venuto per condannare il mondo, ma per salvare il mondo» (Gv
12,47). Misericordia e integrazione sono il frutto della vera caritd che «& sempre immeritata,
incondizionata e gratuitay (4moris laetitia 296); cio significa che non esistono situazioni umane
definitivamente incompatibili con la possibilita di rialzarsi, di riprendere il cammino, di nutrire
nuova fiducia e speranza nel perdono di Dio. L’accento che papa Francesco pone su questa
prospettiva € particolarmente acuto: «Nessuno puo essere condannato per sempre, perché questa
non ¢ la logica del Vangelo! Non mi riferisco solo ai divorziati che vivono in una nuova unione, ma
a tutti, in qualunque situazione si trovino» (Admoris laetitia 297).

Mentre la logica evangelica offre un’apertura di ampio respiro, che va oltre il caso specifico
dei divorziati risposati, occorre tuttavia distinguere: chi ostentasse un peccato oggettivo come se
fosse parte dell’ideale cristiano o volesse imporre qualcosa di diverso da cio che insegna la Chiesa —
in questo caso non pud insegnare o predicare, perché in qualche modo ¢ separato dalla comunita —,



tuttavia, egli puo trovare un modo per partecipare alla vita della comunita, svolgendo un servizio
sociale, partecipando alle riunioni di preghiera o nella maniera che il discernimento del pastore
suggerisce. In questa direzione, il Papa sostiene 1’affermazione dei Padri sinodali — approvata con
consenso generale — secondo la quale compete alla Chiesa di rivelare la divina pedagogia della
grazia a coloro che sono sposati civilmente, ai conviventi e ai divorziati in una nuova unione (cfr.
ib.). Percio, s’invitano i pastori a valutare in modo differenziato le forme di partecipazione alla vita
ecclesiale — che rimane una priorita — affinché ciascuno possa incamminarsi verso la pienezza del
disegno di Dio.

Il discernimento personale e pastorale richiede di andare oltre la rigida catalogazione,
poiché, in certi casi, chi vive in una nuova unione pud custodire alcuni valori autentici non
trascurabili. «Una cosa ¢ una seconda unione consolidata nel tempo, con nuovi figli, con provata
fedelta, donazione generosa, impegno cristiano, consapevolezza dell’irregolarita della propria
situazione e grande difficolta a tornare indietro senza sentire in coscienza che si cadrebbe in nuove
colpe» (Amoris laetitia 298). Si tratta di quelle situazioni umanamente irreversibili, considerate
anche da san Giovanni Paolo II, dove il serio motivo della cura dei figli puo sconsigliare la
separazione dei genitori, ai quali si raccomanda la continenza coniugale per potersi accostare ai
sacramenti (cf. Familiaris consortio 84). Riguardo a questa indicazione, 1’Esortazione, in nota,
ricorda che, mancando alcune espressioni di intimita tra i genitori, «non € raro che la fedelta sia
messa in pericolo e possa venir compromesso il bene dei figlin (Gaudium et spes 51). Altra
situazione da tenere presente ¢ quella di coloro che, dopo grandi sforzi per salvare il matrimonio, si
sono trovati a subire I’abbandono da parte del coniuge, e talvolta sono sicuri in coscienza di aver
celebrato un sacramento invalido. Esistono poi casi in cui una nuova unione segue il recente
divorzio, per il quale i figli hanno molto sofferto, o quelli di coloro che hanno ripetutamente
disatteso 1 propri impegni familiari.

Nei confronti di queste persone e delle loro diverse condizioni, i Padri sinodali si sono
raccomandati di procedere distinguendo adeguatamente, discernendo bene le situazioni, tenendo
conto che non esistono ricette semplici (cf. Amoris laetitia 298). Percio, papa Francesco fa proprie
le considerazioni di molti Padri sinodali che si sono espressi per una integrazione nella comunita dei
battezzati divorziati e risposati civilmente «nei diversi modi possibili, evitando ogni occasione di
scandalo. La logica dell’integrazione ¢ la chiave del loro accompagnamento pastorale [...] occorre
percio discernere quali delle diverse forme di esclusione attualmente praticate in ambito liturgico,
pastorale, educativo e istituzionale possano essere superate» (Amoris laetitia 299). Una tra le
ragioni principali che sostiene 1’accompagnamento di queste persone verso ’integrazione nella
comunita ¢ «la cura e ’educazione cristiana dei loro figli, che debbono essere considerati i piu
importanti» (ib.).

4. Accompagnamento, discernimento e integrazione

Oltre alle questioni di natura piu strettamente giuridica - che si collocano prevalentemente
sul versante dell’accertamento della validita del vincolo -, assume un particolare rilievo quella della
partecipazione dei fedeli divorziati risposati alla vita della Chiesa, dei quali mai si dice che sono
colpiti da scomunica. A questo proposito, € opportuno soffermarci su tre parole-chiave —
accompagnamento, discernimento e integrazione — utili per affrontare pastoralmente la condizione
piu problematica discussa in sede sinodale: quella dei divorziati risposati.

In piu occasioni ¢ stato lo stesso papa Francesco a mettere chiaramente in evidenza la
necessita di non concentrare 1’attenzione sull’accesso ai sacramenti della penitenza e dell’eucaristia
da parte dei divorziati risposati (cf. Relatio Synodi 52), quanto invece sulla loro integrazione nella



vita ecclesiale (cf. Relatio Synodi 51)*. Per meglio comprendere il senso delle sette cose che i
divorziati risposati non possono fare — tra le quali il papa ha ricordato in particolare 1’esclusione dal
ruolo di padrino® — merita percorrere lo sviluppo cronologico della questione, attraverso i diversi
documenti ecclesiali la cui natura ed impegnativita ¢ naturalmente differenziata.

Questo elenco compare per la prima volta, in forma ridotta a tre servizi liturgici (il lettore, il
ministero di catechista, 1’ufficio di padrino per i sacramenti), in un documento della Conferenza
episcopale italiana, a cura della Commissione episcopale per la famiglia e la dottrina della fede
della (26 aprile 1979), con la motivazione che tali servizi «esigono una pienezza di testimonianza
cristiana»”. In seguito al sinodo sulla famiglia del 1980, nella Esortazione apostolica post-sinodale
Familiaris consortio di Giovanni Paolo II (22 novembre 1981), mentre si afferma chiaramente che i
divorziati risposati «non si considerino separati dalla Chiesa», non si fa riferimento ad altre
esclusioni oltre a quelle dei sacramenti della penitenza e dell’eucaristia (cf. n. 84). Pur non trattando
direttamente 1’argomento, il Codice di diritto canonico (25 gennaio 1983) precisa che puod essere
ammesso all’incarico di padrino uno che «conduca una vita conforme alla fede e all’incarico che
assume [...]; non sia irretito da alcuna pena canonica legittimamente inflitta o dichiarata» (can. 874
§ 1, § 4); parimenti, al consiglio pastorale «non vengano designati se non fedeli che si distinguono
per fede sicura, buoni costumi e prudenza» (can. 512 § 3). Il Catechismo della Chiesa Cattolica (11
ottobre 1992), riguardo ai divorziati risposati, riprende I’insegnamento di Familiaris consortio, 84,
e aggiunge genericamente che «non possono esercitare certe responsabilita ecclesiali» (n. 1650).

Una ulteriore specificazione di tali servizi preclusi ai divorziati risposati (dai precedenti tre
diventano cinque) si trova nel Direttorio per la pastorale familiare dei vescovi italiani (12 luglio
1993), ove al lettore, catechista e padrino si aggiunge la partecipazione ai consigli pastorali e si
sconsiglia il testimone nella celebrazione del matrimonio, pur non proibendolo®. L’elenco completo
di queste responsabilita ecclesiali (che passa da cinque a sette) viene esposto dal Card. J. Ratzinger,
in qualita di Prefetto della Congregazione per la dottrina della fede, nella sua Infroduzione al
volume, Sulla pastorale dei divorziati risposati (1998), contenente alcuni documenti, commenti e
studi, ove fa esplicito riferimento al Direttorio per la pastorale familiare dei vescovi italiani®. Le
responsabilita ecclesiali precluse ai divorziati risposati sono: 1) incarico di padrino; 2) lettore; 3)
ministro straordinario dell’eucaristia; 4) insegnante di religione; 5) catechista per la prima

2 Cf. FRANCESCO, Intervista rilasciata il 6 marzo 2015 a Valentina Alazraki dell’emittente messicana “Televisa”, ivi, in
Jorge Mario Bergoglio. Risponde papa Francesco. Tutte le interviste e le conferenze stampa, a cura di G. M. Vian,
Marsilio, Venezia 2015, 277-278: «C’¢ bisogno di integrare. Se credono, anche se vivono in una situazione definita
irregolare e la riconoscono e I’accettano e sanno quello che la Chiesa pensa di questa condizione, non ¢ un
impedimento. Quando parliamo di integrare intendiamo tutto questo. E dopo di accompagnare i processi interiori».

3 Cf. FRANCESCO, Intervista rilasciata il 4 dicembre 2014 a Elisabetta Piqué del quotidiano argentino “La Nacion”, in
Jorge Mario Bergoglio. Risponde papa Francesco, cit., 215-216: «Perché non possono essere padrini? “No, guarda, che
testimonianza vanno a dare al figlioccio?”. Testimonianza di un uomo e una donna che gli dicono: “Guarda, mi sono
sbagliato, sono scivolato su questo punto, ma credo che il Signore mi ami, voglio seguire Dio, il peccato non mi ha
vinto, vado avanti”. Piu testimonianza cristiana di questa? O se viene uno di quei truffatori politici che abbiamo,
corrotti, a fare da padrino ed & sposato in chiesa, lei lo accetta? E che testimonianza dara al figlioccio? Una
testimonianza di corruzione?».

4 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA — COMMISSIONE EPISCOPALE PER LA FAMIGLIA E LA DOTTRINA DELLA FEDE, La pastorale
dei divorziati risposati e di quanti vivono in situazioni matrimoniali irregolari o difficili (26 aprile 1979), 22: «E
evidente che i divorziati risposati non possono svolgere nella comunita ecclesiale quei servizi che esigono una pienezza
di testimonianza cristiana, come sono i servizi liturgici e in particolare quello di lettore, il ministero di catechista,

1’ufficio di padrino per i sacramenti».



comunione e per la cresima; 6) membro del consiglio pastorale diocesano e parrocchiale; 7)
testimone di nozze (sconsigliato, ma non impedito).

All’effettivo ampliamento dell’elenco, in realtd, non corrisponde una diversa né
approfondita motivazione rispetto a quella costantemente ripetuta, ovvero della mancanza di
pienezza della vita cristiana e della testimonianza; anzi, si evidenziano tre elementi che in qualche
modo segnano una possibile apertura: 1’oggettiva situazione di vita; evitare lo scandalo; affrontare
la questione in modo piu profondo e pitl ampio, non limitandosi ai divorziati risposati’. Cio non
esclude che possano essere variamente valutate le condizioni soggettive delle persone, pur tenendo
conto della loro situazione oggettiva (cf. Catechismo della Chiesa Cattolica, 1735); significa inoltre
che si debba fare il possibile per evitare la confusione e lo scandalo; infine, che tale discorso deve
essere confrontato anche con altre situazioni in qualche misura analoghe. Successivamente, papa
Benedetto X VI, nella sua Esortazione apostolica post-sinodale Sacramentum caritatis (22 febbraio
2007), non ¢ tornato a riferirsi a tali limitazioni, mettendo piuttosto in evidenza che «nonostante la
loro situazione, continuano ad appartenere alla Chiesa, che li segue con speciale attenzione» (n. 29).

Come dunque valutare le sette restrizioni relative all’esercizio di certe responsabilita
ecclesiali da parte dei divorziati risposati, insieme alla speciale attenzione che essi meritano?
Avanziamo dapprima tre osservazioni di carattere formale, poi tre di carattere contenutistico.
Anzitutto, occorre notare che tali limitazioni non compaiono in alcun documento pontificio, né sono
state riprese dalle Esortazioni apostoliche post-sinodali, percid non possono essere ritenute
impegnative per tutta la Chiesa. In secondo luogo, esse sono cresciute di numero a partire da un
documento della Chiesa particolare italiana (1979) e dal Direttorio pastorale della medesima (1993),
fino alla recezione e all’ampliamento, da parte del Prefetto della Congregazione per la dottrina della
fede, in una introduzione ad un volume di raccolta di documenti e studi (1998), alla quale, per
quanto autorevole, non € seguita una norma ecclesiale emanata da organismi competenti. In terzo
luogo, appare evidente la natura pastorale delle suddette limitazioni, che non implica alcun
contenuto dottrinale. Infatti, mentre si ribadisce 1’incompatibilita tra la situazione oggettiva dei
divorziati risposati e la pienezza della vita e della testimonianza cristiana, al tempo stesso, non si
giunge a sanzionare tale condizione con formale censura (interdetto o scomunica). Cio significa che
la loro condizione ¢ ritenuta presumibilmente temporanea, in quanto suscettibile di cambiamento, di
conversione, di purificazione; ovvero si tratta principalmente di un processo interiore da
accompagnare.

5 Cf. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia (12 luglio 1993), 218:
«La partecipazione dei divorziati risposati alla vita della Chiesa rimane comunque condizionata dalla loro non piena
appartenenza ad essa. E evidente, quindi, che essi “non possono svolgere nella comunita ecclesiale quei servizi che
esigono una pienezza di testimonianza cristiana, come sono i servizi liturgici e in particolare quello di lettori, il
ministero di catechista, I'ufficio di padrino per i sacramenti”. Nella stessa prospettiva, ¢ da escludere una loro
partecipazione ai consigli pastorali, i cui membri, condividendo in pienezza la vita della comunita cristiana, ne sono in
qualche modo i rappresentanti e i delegati. Non sussistono invece ragioni intrinseche per impedire che un divorziato
risposato funga da testimone nella celebrazione del matrimonio: tuttavia saggezza pastorale chiederebbe di evitarlo, per
il chiaro contrasto che esiste tra il matrimonio indissolubile di cui il soggetto si fa testimone e la situazione di violazione
della stessa indissolubilita che egli vive personalmente».

6 Cf. CARD. J. RATZINGER, Introduzione, in CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Sulla pastorale dei divorziati
risposati (Collana Documenti e Studi, 17), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1998, 7-29, qui 16-17, nota 5.

7 Cf. ibidem, 17: «Si tratta piuttosto di conseguenze intrinseche alla loro oggettiva situazione di vita. Al riguardo il bene
comune della Chiesa esige che si eviti la confusione ed in ogni caso un possibile scandalo. D’altra parte anche in questa
problematica la questione non pud essere ristretta unilateralmente ai fedeli divorziati risposati, ma deve essere affrontata
in modo piu profondo ed ampio».



Dal punto di vista contenutistico, occorre riflettere dapprima sui servizi liturgici di lettore e
di ministro straordinario dell’eucaristia. Mediante 1’esercizio di tali funzioni ecclesiali, ogni fedele
puo ricevere la grazia della illuminazione interiore, mediante il contatto nella fede con la parola di
Dio e I’eucaristia, sia per la propria che per I’altrui edificazione, che si esprime in un umile servizio
alla comunita radunata dal Signore, sempre costituita da peccatori chiamati alla conversione. In
secondo luogo, per quanto riguarda i servizi catechistici (prima comunione e cresima), formativi
(insegnante di religione) e partecipativi (membro del consiglio pastorale) ¢ di primaria importanza
la serietd e competenza delle persone ad essi deputate (fede sicura, buoni costumi e prudenza),
qualita di fatto indipendenti dalla loro situazione familiare. La testimonianza cristiana di queste
persone, in verita, pud essere ravvivata dall’integrazione piuttosto che dall’esclusione. In terzo
luogo, in base alla indicazione del Card. Ratzinger circa 1’affronto piu profondo ed ampio della
questione, occorre distinguere tra I’esclusione di persone consapevoli della loro situazione
irregolare, che hanno un sincero desiderio di avvicinarsi al Signore mediante la Chiesa, e, ad
esempio, noti politici corrotti, mafiosi, delinquenti, omicidi che sono formalmente a posto con il
matrimonio.

Da quanto osservato circa I’integrazione possibile, derivano tre considerazioni conclusive.
Prima. Se, da una parte, & vero che si deve evitare la confusione e lo scandalo nei fedeli “regolari”,
dall’altra, occorre pure evitare la confusione e lo scandalo nei fedeli divorziati risposati, che, mentre
non sono scomunicati, al tempo stesso, risultano di fatto ridotti a spettatori della vita ecclesiale
anziché responsabili di ministerialita differenti, che sono richieste ad ogni battezzato per
’edificazione della Chiesa. Una seconda considerazione riguarda la testimonianza che eventuali
figli nati dalla seconda unione hanno diritto di ricevere dai genitori, pena il rischio di pagare il
prezzo della emarginazione di cui non sono responsabili, ma solo vittime. Un’ultima considerazione
¢ relativa al discernimento, che permette ai pastori di guardare in faccia le persone una per una,
specialmente riguardo alla progressiva inclusione delle persone che, trovandosi in una situazione
ormai irreversibile, sono particolarmente bisognose di accoglienza, di accompagnamento e di
misericordia.

5. Sviluppo della dottrina e fede cristiana

«Dare priorita al tempo significa occuparsi di iniziare processi pit che di possedere
spazi» (Evangelii gaudium 223). Questa espressione di Papa Francesco, impiegata nella sua
prima esortazione apostolica, ¢ diventata piu chiara nella seconda: «Quello che interessa
principalmente ¢ generare nel figlio, con molto amore, processi di maturazione della sua liberta,
di preparazione, di crescita integrale, di coltivazione dell’autentica autonomia» (Amoris laetitia
261). Educare i figli alla responsabilita e alla liberta ¢ cio che si richiede a un padre e a una
madre.

La Chiesa avverte come propria questa responsabilita educativa: desidera che i figli di
Dio maturino nella liberta, verso la gioia dell’amore, non nella paura del castigo. L’ultimo
documento papale scaturisce dal cuore materno della Chiesa, che guarda a tutti i suoi figli
chiamati ad amare, con gli occhi pieni dell’amore di Gesu. In questa prospettiva ¢ possibile
comprendere I’intero testo pontificio, riconoscendogli una priorita pedagogica che, lungi da fare
sconti, alza la posta in gioco: «Non perdiamo la speranza a causa dei nostri limiti, ma neppure
rinunciamo a cercare la pienezza di amore e di comunione che ci ¢ stata promessa» (4moris
laetitia 325).

Lungo i secoli la Chiesa ha custodito con grande cura e fermezza il cuore della sua fede
— il Signore Gesu morto e risorto per tutti — attraverso 1’invito costante a nutrire lo sguardo
della fede con la carita nel confronti del prossimo. La professione della fede e 1’esistenza
nell’amore sono sempre state percepite come inseparabili. Mentre attraverso i tempi capitava di
occupare spazi (con I’impero cristiano, ad esempio) nondimeno si sono avviati sempre nuovi



processi di conversione che hanno impedito al fiume della tradizione di ristagnare nei bacini
palustri in cui la sostanza viva del Vangelo rischiava d’intorbidirsi.

I processi della vita e quelli del pensiero credente sono avanzati insieme: ne € un esempio la
luminosa testimonianza del beato John Henry Newman, che scriveva: «Qui sulla terra vivere €
cambiare, e la perfezione ¢ il risultato di molte trasformazioni» (Lo sviluppo della dottrina
cristiana). 11 28 aprile 1990, a un secolo dalla morte, il cardinale Ratzinger illustrava I’intimo
nesso tra lo sviluppo della dottrina e quello della vita cristiana: «Newman ha esposto nell’idea
dello sviluppo la propria esperienza personale d’una conversione mai conclusa, € cosi ci ha
offerto I’interpretazione non solo del cammino della dottrina cristiana, ma anche della vita
cristianay.

L’esortazione Amoris laetitia invita chi la legge a coniugare dottrina e vita nell’orizzonte
dinamico della grazia, che conduce la Chiesa a una piu profonda comprensione esperienziale
dell’amore di Dio riversato dallo Spirito nel cuore dei credenti. Mezzo secolo fa con la
costituzione Mirifici eventus Paolo VI indiceva un giubileo straordinario perché il concilio
potesse fruttificare spiritualmente e radicarsi effettivamente in ogni Chiesa locale, intorno al
vescovo. E il 23 aprile 1966, in un’omelia per il giubileo straordinario, il Papa aveva cura di
ricordare la riaffermazione della tradizione autentica di verita e di costume che il Vaticano II
portava con sé: «non sembra questa riaffermazione, a prima vista, una riforma, perché invece di
mutamenti produce rinnovazione, ma la rinnovazione ¢, per molti riguardi, la piu vera riforma, ¢
quella che si compie negli animi piu che nelle cose; negli animi immemori, negli animi
dubbiosi, negli animi stanchi, negli animi superficiali, negli animi fluttuanti ad ogni vento di
moderna opinione (cf. Eph., 4, 14), e ricorda che la verita divina non muta e che sempre ¢
feconda di luce e di vita, per chi docilmente la accoglie».

Questi preziosi segmenti della tradizione piu recente ci permettono di accogliere Amoris
laetitia nella consapevolezza che I’immutabilitd della fede e lo sviluppo dottrinale non si
oppongono. Anzi, secondo un’idea cara al cardinale Newman, una fedele conservazione dei
principi immutabili della fede ¢ possibile solamente facendo sviluppare tutte le loro virtualita.



